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STRUCTURA TEZEI DE DOCTORAT:

Structura tezei de doctorat respecta rigorile elaborarii unei astfel de lucrari si contine
o introducere, cinci capitole, anexe, concluzii si bibliografie. Continutul celor cinci capitole si
ordinea lor au fost alese astfel incat sd se respecte pe de o parte principiile de rigurozitate
stiintifica, de coerentd, de consistentd si de continut a lucrarii, de sistematizare, iar pe de alta
parte principiile legate de accesibilitatea informatiei, de coerenta dintre idei si de
complexitatea crescanda a acestora.

Introducerea propune o argumentare a actualitdtii temei de cercetare, defineste
obiectivele si scopul cercetarii, stabileste axele de cercetare, prezintd suportul metodologic si

teoretico-stiintific, metodologia de investigatie si suportul informational.

in capitolul 1 am vorbit despre ,Bisericd, prezenti si prelungire a lui Hristos
Dumnezeu-Omul in istorie i in umanitate prin Revelatia dumnezeiasca supranaturala,
si plenitudine de viatid a Duhului Sfant in umanitate”.

Teologia trinitard se deschide in contemplatia eclezialda ca expresie a
inexprimabilului si imagine eshatologica. Caracterul antinomic al teologiei crestine reiese
din faptul ca Dumnezeu nu poate fi obiectul cunoasterii umane si, in acelasi timp, sa se
reveleze si sa devind cognoscibil. Dumnezeu este unic, Unul, neimpartit dupd esenta Sa, in
Trei Pesoane distincte, Tatdl, Fiul si Sfantul Duh. Antinomia crestina este cu adevarat
insurmontabild dacd Tncercdm sd o cercetdm potrivit conceptiilor si gandirii scolastice care
este produsul obstacolelor naturii umane. insa, avem nevoie cu adevarat de o altd apropiere
pentru a inlatura dificultatile care apar in intelegerea antinomica a teologiei trinitare. Aceasta
apropiere este contemplatia ecleziala care presupune iesirea din creat prin comuniunea
persoanei umane cu Dumnezeu. De vreme ce hotarul cunoasterii Dumnezeului trinitate se afla
intre creat si necreat, noi avem nevoie de o lucrare ce va sa fie deasupra cunoasterii omenesti.
Contemplatia ecleziala, ca adevarata cunoastere a lucrdrilor dumnezeiesti, este o transcendere
a limitei dintre creat si necreat. Deoarece locul depasirii limitelor dintre creat si necreat este
Biserica, contemplatia ecleziald, experimentala si participativa este singura cale ce conduce la
comuniunea si Intelegerea teologiei trinitare.

Termenul si notiunea de Biserica indica, fireste, doua lucruri sau realitdti: Biserica-



lacas de comuniune si inchinare si Biserica comunitate de credinciosi ai lui Hristos si
impreund cu Hristos, in biserica licas. Intre aceste doud intelesuri fundamentale existd o
legatura foarte stransa, in sensul ca Biserica-comunitate determina si explica biserica-lacas de
inchinare'.

In acest sens, despre Intruparea Fiului lui Dumnezeu se poate afirma cu tarie si,
totodatd, cu certitudine, ci ea reprezintd ad rem® actul de instituire a Bisericii prin care se
descopera in Istorie adevarul despre Dumnezeu intrupat si adevarul despre om, chipul (modul,
maniera) comun de existentd al lui Dumnezeu si al omului in Persoana teandrica a lui Hristos.
Prin inomenirea Fiului Sau s-a implinit si s-a ficut posibild mantuirea lumii, prin Intreita Sa
misiune: Profeticd, Arhiereascd si imparateasca. intr-un modus vivendi® unic, El a intemeiat
Biserica Sa, pentru ca, astfel, mantuirea obiectiva plinitd de El s devina pentru fiecare om
mantuire subiectiva cu ajutorul rugaciunilor si darurilor dumnezeiesti supranaturale daruite si
asezate in/prin Biserica. Lucrarea mantuitoare a Bisericii se incheie pentru fiecare om cu
moartea personald, iar pentru umanitatea intreaga odata cu sfarsitul lumii, dupa care urmeaza,
in mod firesc, in infinitum®, viata vesnica pentru cei méntuiti sau osnda vesnica pentru cei ce
au respins mantuirea subiectiva, implinitd Tn mod obiectiv prin lisus Hristos si opera Sa
rascumpadratoare.

in capitolul 2, am tratat despre dimensiunea Bisericii, ca Trup Tainic al lui Hristos
si plenitudine de viata si lucrare a Duhului Sfant.

In medias res’, se poate afirma ca asumarea trupului ,,Si Cuvdntul trup S-a ficut...”
(In. 1, 14), aceasti Intrupare a Cuvantului lui Dumnezeu, nu reprezinti pentru Biserici
numai un fapt istoric si supranatural, ci, a fortiori(’, ,inomenirea” lui Dumnezeu este un dar al
vietii, e posibilitatea (actul in potentd personal) omului de a-si realiza si concretiza viata in
plinatatea ei fiintiala, iar aceasta realizare (mantuirea) e posibild datoritd unitatii Bisericii ca
dar de la Dumnezeu, accesibil odatd cu intruparea lui Hristos ca mod unic de experiere a
trairii §i fiintarii hristice. Sub aceastd forma, Parintele Dumitru Staniloae subliniaza faptul ca

Dumnezeu realizeaza unitatea intima a tuturor in/prin Hristos ca mijloc desavarsit de vietuire

1 . . A . A . . . . .. .
Pr. Prof. Univ. Dumitru Gh. Radu, Despre innoirea si indumnezeirea omului, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova,
2007, p. 20.
2 . . . . v . e A - . A .
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,la obiect, Tn mod direct”.
3 . . . .o . A - ..
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,mod de a trai, mod de a fi”.
4 . . . o . P - .
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,la nesfarsit”.
5 . . . e . A « A <« A . A ‘e - 29
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,in esenta, in miez, in mijlocul lucrurilor”.

6 . o e . A o ~ .
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,cu atat mai mult”.
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in comuniune. Tocmai de aceea, chemarea participativa la aceastd viatd de comuniune in/prin
Hristos ne responsabilizeaza la o pregatire, cercetare §i cunoastere personald permanenta (este
vorba de acea cunoastere si dor de cunoastere mai presus de orice cunoastere), curatitoare,
purificatoare (un katarsis centrat pe prezenta activa, spirituald a omului in drumul sau catre
Dumnezeu), virtuoasi. in acest fel, Sfantul Nicodim Aghioritul distinge trei moduri de unire’
sau comuniune desavarsitd care ne conduc catre cunoasterea reald, adevaratd: unirea dupa
fiinta, specifica Persoanelor divine, unirea dupa lucrare, proprie comuniunii lui Dumnezeu cu
oamenii inainte de actul Intruparii si unirea cea dupd ipostas, care este de fapt unirea naturii
dumnezeiesti cu natura omeneasca in Ipostasul lui Hristos.

In orice caz, cunoasterea divinid se manifesta si se exprima printr-un limbaj care este
expresie a inexprimabilului. Aceastd cunoastere transcende tot ceea ce poate fi cunoscut de
ratiunea umana si tot ceea ce poate fi exprimat prin limbajul omenesc. Sfantul Apostol Pavel,
care ne-a transmis Epistolele sale, ,,cuvintele” sale, vorbeste de asemenea despre un om ,,cd a
fost in rai §i a auzit cuvinte de nespus, pe care nu-i este ingaduit omului sa le graiasca” (11
Cor. 12, 4). Asemenea Sfantului Simeon Noul Teolog, Apostolul Pavel vrea sa marturiseasca
faptul ca teologia si cunoasterea divina stau 1n stransa si indisolubila legatura cu revelatia
divind intr-un mod cu totul unic: ,,lar noua ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau,
fiindca Duhul toate le cerceteaza, chiar si addancurile lui Dumnezeu. Caci cine dintre oameni
stie cele ale omului, decat duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui Dumnezeu, nimeni
nu le-a cunoscut, in afara de Duhul lui Dumnezeu. lar noi nu duhul lumii [-am primit, ci
Duhul Cel de la Dumnezeu, ca sa cunoastem cele prin har daruite nouda de Dumnezeu, pe
care le si graim, nu in cuvinte invatate din intelepciunea omeneasca, ci in cuvinte invatate de
la Duhul Sfant, lamurind lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti” (I Cor. 2, 10-13).
Teologia, ca ,stiinta” a lui Dumnezeu sau a divinului este ,,stiinta” revelatiei, iar elementul
revelatiei nu trebuie niciodati trecut cu vederea, deoarece Dumnezeu Insusi nu poate fi
obiectul cautarii si al cunoasterii inteligibile. Dumnezeul Scripturilor nu este divinul
filosofilor, ci este Divinitatea, Tatal, Fiul si Sfantul Duh, care Se descopera si care Se lasa, in
mod liber, a fi cunoscut. El este cognoscibil si, In acelasi timp, incognoscibil. Efortul Bisericii
si al teologiei este acela de a concilia incognoscibilitatea lui Dumnezeu cu cognoscibilitatea
Lui, de a-L prezenta, pe cét posibil, sub formele expresiei inexprimabile. Parintii Bisericii de

Résarit vorbesc de o reald transcendere a limitelor ce se impun prin sensurile lor corporale

7 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, 7. eologie Dogmatica Ortodoxa, Vol. 11, Editia 111, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti,
2003, p. 47.



(materiale) si inteligibile, cu scopul ca noi sa putem face o teologie in care sa exprimam in
mod relativ inexprimabilul. Pentru a putea tinde spre Dumnezeu este cu adevarat necesar
iesirea noastrd din timpul si spatiul supus nimicniciei, caci a-L iubi pe Dumnezeu care
transcende orice ratiune si cunoastere inseamnad a deveni transparenti intru El. Aceasta forma
de cunoastere depaseste cunoasterea omeneasca si poate fi posibilda numai in momentul
intalnirii noastre cu Dumnezeu la nivel interpersonal, asa cum ne spune Sfantul Maxim
Marturisitorul.

Exista 1n teologia trinitara ortodoxa si un alt punct fundamental, anume aspectul ei
eshatologic. Adevarata teologie se indreaptd mereu spre eshaton. Eshatonul este criteriul
cuvantului teologic, caci Biserica si teologia ei lumineaza lucrarile lor in istorie cu lumina
zilei prezentei dumnezeiesti (parusia). Teologia ortodoxa are totdeauna in fata ei relativitatea
istoriei si plenitudinea Imparatiei lui Dumnezeu: ,,Si lumea trece, si pofta ei; dar cel ce face
voia lui Dumnezeu ramdne in veac” (I loan 2, 17). Cunoasterea partiala a prezentului poate fi
luminati prin plenitudinea Imparatiei lui Dumnezeu: ,,Céci vedem acum ca prin oglindd, in
ghicitura, iar atunci, fata catre fatda, acum cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin,
precum am fost cunoscut si ew” (I Cor. 13, 12). Asadar, viribus unitisg, se urmareste
recladirea, refacerea trecutului ex abmpto9, fara a ramane izolat de acesta, ci iesind din el prin
asumarea totald a lui si vietuind, totodatd, intr-un prezent continuu care are drept fundament
perspectiva eclesial-eshatologica (viitoare) a Bisericii.

Capitolul 3 ,Biserica, Taind a comuniunii si a mantuirii omului intemeiata
concret la Cincizecime”.

Plecand de la afirmatia ca Biserica, in interiorul ei se manifestda ca unitard, A.
Homiakov afirma ca Biserica este o comuniune de credintd, nadejde, iubire si o unitate de
viatd ardtatd prin rugdciune, Taine si slujbe bisericesti. Este unitatea de viatd dumnezeiasca,
ce se dezviluie in viata fapturilor, e icoand Imparitiei cerurilor sau cum spune Petros
Vasiliadis ,,0 icoand a Eshatonului”'®, ceva ce nu vine din lumea aceasta. Cu alte cuvinte
Biserica este firea cea noua care subzistd si se arata doar ca mod de existentd, e viata traita ca
si comuniune, iar nu ca supravietuire individuald. Biserica este trup, iar madularele ei
formeaza o unitate organica, o unitate de viata, la fel ca si madularele trupului fizic. Oamenii

sunt midulare ale Trupului lui Hristos, iar Capul acestui trup este Insisi Mantuitorul Hristos.

8 . . . .o . A o . .
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,cu puteri unite”.

9 . . . .o . A o . -
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,dintr-o data”.

19 Petros Vasiliadis, Eucharist and Witness, WWC Publications, Geneva, 1998, p. 54.
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Am vorbit despre calitatea unitara a Bisericii si am amintit de oameni ca madulare ale lui
Hristos, insa poate ne Intrebam cum devin oamenii astfel de madulare ale Trupului lui Hristos,
sau cum intrd in unitatea Bisericii? Omul intrd in unitatea Bisericii prin Taina Botezului,
womul intra in realitatea comuniunii eclesiale prin intermediul marelui si initiatorului dar al
Botezului, i participd la respiratia trupului, care este rugdciunea Bisericii...”"". Tot referitor
la intrarea omului 1n unitate - in Biserica - prin Taina Botezului, Parintele Valer Bel afirma:
wprin Taina Botezului omul se desparte de trecutul sau si se naste la viata cea noud in
Hristos, intra in comuniune cu Dumenzeu si cu semenii ca membru al Bisericii”'?.

Prin cel de al treilea mod se realizeaza unirea deplina sau maximala a lui Dumnezeu cu
noi oamenii, caci ,,existenta in Hristos este sinonima cu realizarea umand si constituie un
mers de la dupa chip la Chip sau de la existenta iconica la cea reala, asemanarea cu
Dumnezeu fiind inteleasd ca taind a indumnezeirii, taina unirii cu Dumnezeu in Hristos™".

Mantuitorul uneste in Persoana Sa firea dumnezeiasca si cea umana. Asta Tnseamna ca
dumnezeirea si omenitatea au in Hristos un mod comun de existentd si acest mod este
unitatea. Unirea celor doua firi In Hristos nu este ceva abstract, ci ea ni se descopera ca mod
de existentd si posibilitate a vietii, ca putere de a invinge moartea si infirmitatea existentei
noastre si aceasta este posibil, deoarece ,,Hristos ia trup omenesc, acel trup care, dupd
cddere, exista doar fragmentat in invidualitati. Il ia si-1 transformd in trupul comuniunii,

14 -
7", Jar aceasta transcendere,

oferindu-i posibilitatea de a se autodepasi si de a se jertfi pe sine
aceasta autodepasire nu se produce in chip minunat (magic) sau automat, deoarece existenta
umand nu este dispensatd (scutitd) de trupul individual, supus pacatului si esecului, ci, per a
contrario", acum pacatul si esecul pot fi asumate intr-un nou mod de existentd si pot deveni
prilej de comuniune cu Dumnezeu. Acest lucru poate fi dus la bun sfarsit si poate fi
concretizat prin recunoasterea picatelor si asumarea lor in Hristos si prin metanoia'®, care
este ,,prima inviere a omului, preludiul Marelui Sabat, intalnirea cu Dumnezeu in infernul

. . . . . . . - v
esecului i pacatului omului, primul Har si prima experientd a unitatii” '.

" Christos Yannaras, Adevdrul si Unitatea Bisericii, traducere din limba greaca de Ierom. Ignatie Trif si Ionut D.
Uliniuc, Ed. Sofia, Bucuresti, 2009, p. 41.

12 Pr. Prof. Dr. Valer Bel, Misiune, parohie, pastoratie, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 22.

13 Pr. Toan C. Tesu, Omul Taind Teologicd, Ed. Christiana, Bucuresti, 2002, p. 163.

'4 Christos Yannaras, op. cit., p. 37.

> Expresie din limba latini, care etimologic inseamni ,,prin inteles contrar”.

' n limba greac, etimologic inseamni ,,schimbarea mintii”.

' Christos Yannaras, op. cit., p. 39.



Biserica considera la fel de fundamentald pentru teologia trinitard distinctia Intre
esenta lui Dumnezeu si ipostasurile divine. Dupd Parintii din Biserica Rasariteand, aceasta
distinctie derivd din Noul Testament si din invatdmantul apostolic. Dar deosebirea
fundamentala este elaborata si prezentata in plinitudinea sa de catre Parintii celui de-al IV-lea
secol, si In special de Sfantul Atanasie cel Mare si Parintii Capadocieni. Astfel, Dumnezeu
este Unul dupa natura sau fiinta Sa si Intreit in Ipostasuri sau Persoane. Cei care au clarificat
termenii ipostas §i persoand, au fost Capadocienii, care au demonstrat cd cei doi termeni sunt
identici. Pana la inceputul secolului al IV-lea exista o confuzie: termenul ,,ipostas™ era adesea
inteles ca esenta lui Dumnezeu. Astfel, sunt notate anatematismele Simbolului din Niceea,
unde termenul upostasij a fost introdus ca esentd. Capadocienii au dat o explicatie simpla si
clara, astfel ca: ousia sau fusis Inseamna natura, semnificand comunul, in timp ce upostasij
sau proswpon indica specificul sau particularul (idion). Sfantul Ioan Damaschin este foarte
clar din acest punct de vedere, spunand ca noi credem intr-o singurd fiinta, adica o singura
divinitate care se afld 1n trei ipostasuri perfecte. Aceste trei ipostasuri sunt unite fara
despartire si deosebite fara mpartire. Cele trei persoane participd la esenta comuna, dar
aceasta nu Inseamna ca fiecare din cele trei persoane contine o parte a esentei comune. Pentru
a explica dogma trinitard, Capadocienii fac referire la realitatea umand, unde fiecare persoana
are umanitatea in plinitudinea sa la fel ca si fiintd umana. Atunci, toate fiintele umane se
gasesc unite In umanitatea lor, care este o realitate indivizibild. Fiecare persoand se distinge
de alte persoane nu in ceea ce priveste umanitatea - esenta, natura umand -, ci in baza
ipostasului, prosopon.

Persoana este o descriere a ipostasului, ipostasul este o descriere a naturii, natura este
o descriere a esentei. Umanitatea intreagd are esenta umand. Esenta umana se manifesta in
natura umand comund, pentru c¢a noi suntem natura umana, adicd purtdm in noi natura umana.

Dar daca nu vedem natura, nu putem vedea esenta - dacd nu vedem oamenii, nu putem
intelege esenta oamenilor. Noi suntem esente umane si purtdm natura umand in noi, dar ne
discernem unii de altii, Intrucdt natura umand pe care o purtdm cu totii se individualizeaza in
specificitatea ipostasului. In ipostasul omului putem vedea persoana umani, cici fiecare
ipostas manifesta persoana umanad, iar natura umand manifesta ipostasul (esenta se manifesta
in naturd, adicd o vedem ca naturd, natura se manifesta in ipostas, iar ipostasul se manifesta in
persoana).

Biserica este Trupul lui Hristos, si totodata ea este miracolul unirii dintre fiinta creata

si Cel necreat, adicd Dumnezeu. Biserica - dupa cum spune L. Uspensky - este rodul a doua
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miracole'®: Intruparea Fiului lui Dumnezeu si Pogordrea Sfantului Duh. Acelasi mare teolog
si subliniazd ca Biserica este singulard si unica 1n genul ei, deoarece ea este o asemanare a
Preasfintei Treimi, asemanare in care multiplul devine unul.

Cu acest exemplu este usor de inteles cd esenta divind este una si indivizibila, iar
fiecare persoan are plenitudinea esentei divine. In teologia trinitard exista ceea ce este comun
in conformitate cu natura §i ceea ce nu este comun, ci particular si care caracterizeaza
ipostasurile. In acest caz, noi facem referire la particularitatile (insusirile) ipostatice. Astfel,
proprietatea Tatdlui este aceea ca EIl este nendscut si poseda paternitatea ca element
caracteristic doar pentru El. De cealalta parte, Fiul este nascut din veci din Tatal dupa natura
Sa. Astfel, Singur Fiul poseda insusirea ipostatica a filiatiei. In sfarsit, proprietatea Sfantului
Duh este aceea ca purcede din veci din Tatal si numai El poseda insusirea purcederii. Tatal
este fara cauza, Fiul are ca si cauza a existentei Sale Tatdl din care este nascut, si in egala
masurd Sfantul Duh care are drept cauza a existentei Sale Tatdl din care purcede. Faptul ca
Tatal este cauza existentei celorlalte doud ipostasuri nu inseamna ca El este superior Fiului
sau Sfantului Duh. Astfel, Sfantul Ioan Gura de Aur exprimd consubstantialitatea celor Trei
Persoane Dumnezeiesti si, In acelasi timp, specificitatea fiecareia dintre ele.

In istoria Bisericii, revelatia trinitara este considerati ca fundamentul intregii teologii
si al deplinei smerenii.

Prezenta si actiunea Persoanelor Sfintei Treimi in Bisericd se vede prin aceea ca Fiul
lui Dumnezeu, Logosul, S-a intrupat, a iesit de la Tatdl ca sd vina in lume (In. 16, 28) 1n
special pentru ca si-I uneasci pe oameni si si li mantuiasca in/prin Biserica, in care El aduce
0 unitate noud treimica si creaza hic et nunc'’ mica turma (Lc. 12, 32) a celor 12 Sfinti
Apostoli. Dar, Cuvantul spune ca, iarasi lasa lumea si Se duce la Tatal, si aceasta pentru ca sa
ne trimiti pe Duhul, cici dupd cum Tatil il trimite pe Fiul, tot asa si Fiul 1l trimite pe
Mangéietorul, care prin Pogorarea Sa la Cincizecime intemeiaza in mod vazut Biserica, ,,/a
Rusalii apardnd in lume o existenta noud, dupa imaginea Preasfintei Treimi Celei
nedespartite si neamestecate.: Biserica, un organism fara precedent, care poarta in sine o
unitate ce pand atunci era straind $i necunoscutd Tumii™®.

Sfanta Treime a fost revelatd in lume indeosebi prin Intruparea Fiului si Cuvantului

lui Dumnezeu. In Vechiul Testament remarcdm cateva indicatii privind existenta

' Leonid Uspensky, Spre unitate?, traducere de Vasile Manea, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2003, p. 26.
' Expresie din limba latini, care etimologic inseamni ,,aici si acum”.

% Leonid Uspensky, op. cit., p. 34.
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Dumnezeului Trinitar, iar, datorita intrupérii, Tatal, Fiul si Sfantul Duh S-au revelat
umanitatii. Aceastd Revelatie, in Hristos, este lucrarea comuna a Sfintei Treimi. Exceptand
unitatea de esentd a celor Trei Persoane divine, existd, de asemenea, o unitate a lucrarii
(energheia) dupa care cele Trei Persoane opereaza (lucreaza) impreuna la creatia si recreatia
lumii. Deci, energiile si natura divina sunt inseparabile. Parintii greci vorbesc de faptul ca
lumea a fost creatd de Tatal, prin Fiul, in Sfantul Duh. Asemenea, mantuirea este lucrarea
comuni a Sfintei Treimi si se fondeazi pe vointa Tatilui, intruparea Fiului si lucrarea
sfintitoare a Sfantului Duh. Distinctia dintre esenta divind §i energiile necreate de
Dumnezeu este fundamentala si ea explicd cum Dumnezeu este, 1n acelasi timp, cognoscibil si
incognoscibil, comunicabil si incomunicabil. Esenta lui Dumnezeu este absolut incognoscibila
si de neimpartasit, caci nu existd nici o mijlocire prin care sa putem ajunge la cunoasterea
naturii divine. In acest caz, natura necreati si dumnezeiasca nu are nici o relatie cu lumea
creatd. Insi, Dumnezeu poate rimane in relatie cu lumea prin energiile Sale necreate, cici
Dumnezeu se manifestd in afara esentei Sale precum soarele straluceste raspandind razele sale
asupra lumii. Lucrarea comuna a celor Trei Persoane divine este prezentatd pe scurt de catre
parintii Bisericii in formularea ,, Tatal, prin Fiul, in Sfantul Duh”.

In teologia trinitara patristici Tatil este considerat ca fiind izvorul divinitatii (phgh
Qeothtoj, phgaia geothj). Tatdl este cauza existentei Fiului si a Sfantului Duh. Precum Fiul
este din Tatal dupa natura, in egald masura Sfantul Duh purcede, de asemenea, din Tatal, dupa
naturd. Adaosul filioque pune in cauzd aceasta triadologie simpla si clard. Daca Sfantul Duh
purcede de la Tatal si de la Fiul, aceasta inseamna ca Tatdl nu este cauza existentei Sale, ci
Tatal si Fiul in egald masurd. In acest caz, ajungem la o confuzie pe care o numim in Teologie
»comuna, generald, fara distinctie” (koina) si incomunicabild (akoinwnhta). Parintii Bisericii
au considerat aceastd confuzie ca un dezacord teoretic, dar au subliniat, de asemenea,
consecintele cu privire la mantuire si la viata ecleziala, opunandu-se cu inversunare fiecarei
teologii filioque. In teologia patristicd, cu precidere la Fotie si Grigorie Palama, avem o
distinctie intre purcederea Sfantului Duh dupd existenta (originea existentiald) si purcederea
Stantului Duh dupa energie (originea manifestata). Astfel, Sfantul Duh purcede numai de la
Tatal la nivel intratrinitar, pe cand, prin iconomie El purcede din Tatél prin Fiul sau chiar de
la Tatal si de la Fiul.

Biserica este adunarea tuturor celor care cred in Hristos, care cheama El Insusi pe tot
omul si intre in Biserica Sa. In ea, terestrul si cerescul trebuie sd se uneasca in Hristos,
intrucat El este Capul Bisericii, ,,care este trupul Lui, plinirea Celui ce plineste toate intru

toti” (Efes. 1, 22-23). Biserica exista si are unitatea treimicd pentru care Se roaga Hristos si
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astfel da si marturie pentru aceasta, dar ,,marturia ei nu este un mesaj fara legatura cu viata
ei, ci este intreaga articulare a existentei sale de un cu totul alt mod dictat si sfintit de

21 < . o e aon ) .
”~". Pentru ca e unitd ,,dupa cum” e unitd Sfanta Treime, Biserica are un

treimicul dupd cum
mod de existentd keneotic, devenind astfel o ardtare vie a lui Dumenzeu, o teofanie in lume si
in istorie. Mireasa lui Hristos - Biserica - spune, asemenea Sfantului Apostol Pavel, ca nu mai
traieste ea singurd, ci Sfanta Treime traieste in ea” (Gal. 2, 20), si, astfel, unitatea Bisericii la
modul treimic o face in stare sd devinad partasa Tn mod organic la viata dumnezeiasca si
fericitd. Dacd vedem Biserica, vedem Sfanta Treime, iar ,,aceastd vedere este Raiul, arvuna
vietii viitoare i a Impardtiei. E o vedere descoperiti celui botezat in numele Sfintei T} reimi™®.
Sfanta Treime ne uneste pe toti in Trupul lui Hristos, insd ,,unirea tuturor” pentru care se
roaga Biserica, nu trebuie inteleasa ca o asamblare a unor fragmente de comunitati crestine, ci
ca o extindere a unitdtii treimice, ca o ierurgie treimicd (lucrarea sfantd a Treimi in lume).
Asadar, taina unitatii, asa cum o intelege si o triieste Biserica, este Imparatia Tatdlui si a
Fiului si a Sfantului Duh, prin care suntem uniti ca printr-o putere unificatoare, si spune
Sfantul Dionisie Areopagitul ca suntem adunati impreund intr-o unime deiforma si intr-o
unire ce imitd pe Dumnezeu. Hristos si Duhul Sfant, uniti perihoretic intre ei cu Tatal,
impartdsesc continuu Bisericii viatd din viata comunitard a Sfintei Treimi, sursa si modelul
suprem al comuniunii. Astfel, Biserica traieste in oceanul de iubire dintre Persoanele Sfintei
Treimi. Asa cum nu se pot desparti Cele Trei Persoane din unitatea lor iubitoare, asa nu se pot
desparti nici Biserica de Dumnezeu.

Ca si Cap al Trupului, Hristos este sustindtorul unitatii Bisericii §1 Carmaciul ei, caci
»El ne-a unit cu Sine §i S-a unit cu noi §i S-a facut prin toate una cu noi, El a adunat pe cele
ratacite si imprastiate intr-o unitate §i le-a facut pe toate o singura Biserica, o singura

9224
turma”

, spune Sfantul Grigorie de Nyssa.

Capitolul 4 ,,Hristos, taina originara”.

In Biserica, implinindu-se indumnezeirea creatiei prin Duhul Sfant, se realizeazi
planul initial al lui Dumnezeu asupra omului si asupra lumii. Biserica este rezultatul jertfei

mantuitoare a Fiului, trimis de catre Tatal, si al actiunii sfintitoare a Sfantului Duh manifestata

! Ibidem, p. 50.

> Analogie expusa in contextul afirmatiei facute de Sfantul Apostol Pavel, care spune ci: ,,De acum nu mai
traiesc eu, ci Hristos este cel ce trdieste in mine”.

2 Arhim. Vasilios Gondikakis, Intrarea in fmpdrd,tie, traducere Pr. loan Ica si Protos. Paisie, Ed. Diesis, Sibiu,
2007, p. 51.

2 Ppr. Prof. D. Staniloae, op. cit., p. 266.

13



la Cincizecime. Dupa Sfantul Irineu de Lyon, Hristos, asezat in fruntea umanitatii, a devenit
capul naturii umane reinnoite, Trupul sdu, in care rezidd accesul la izvorul (sursa) Sfantului
Duh. Biserica este unitatea ,,noului om in Hristos, unitatea harului lui Dumnezeu, migcator in
multitudinea creaturilor inzestrate cu ratiune, supuse acestui har dumnezeiesc” (A. S.
Homiakov). Barbatii, femeile, copiii care sunt in mod special separati prin rasd, nationalitate,
limba, mod de viata, stiinta, culturd, chemare, bogétie, sunt uniti in Biserica prin Duhul Sfant.
Toti primesc din aceasta Biserica o singurd naturd ce nu poate fi distrusa, o naturd ce nu poate
fi influentatd de diversele deosebiri dintre oameni. In Biserici, persoana nu este separati de
colectivitate, toti fiind fundamentati unii in altii prin simpla si indivizibila putere a credintei,
dupa cum marturiseste Sfantul Maxim. Biserica uneste in ea insdsi doud naturi: divind si
umand, cu atributele si vointele lor proprii. Biserica este unita cu lumea prin natura sa umana,
creatd. Totusi, nu coopereazd (colaboreaza) cu lumea ca un organism strict terestru, ci
actioneaza 1n toatd plenitudinea sa tainica. Astfel, natura divino-umana a Bisericii face
posibila transfigurarea fericitd si purificarea (curatirea — katarsis-ul) lumii, realizdnd in
istorie, intr-o conlucrare creatoare, sinergia membrelor si a Capului Trupului eclezial. Biserica
cea unica este aceea in care s-a pastrat adevarul revelat neschimbat. ,,Ortodoxia este acea
Biserica unica si adevaratd, care pdastreaza continuitatea vietii bisericesti, adica a unitatii
traditiei, celelalte confesiuni crestine, care se pretind §i ele adevarata Biserica, nu reprezinta
niciuna deplindtatea Bisericii, ci au pastrat ceva din fiinta Bisericii numai in masura in care

”=°_ Biserica nu este

au ramas fiecare intr-un real contact cu profunzimile Bisericii celei una
din aceastd lume, precum nici Hristos nu este din aceastd lume. Dar El a venit in lume,
asumand conditia lumii pentru restaurarea si mantuirea ei. Biserica trebuie sd treaca printr-un
proces de chenoza istoricd implinind misiunea sa mantuitoare. Scopul ei nu este numai
mantuirea oamenilor in aceasta lume, ci insasi restaurarea si mantuirea lumii. Biserica trebuie
si actioneze in aceastd lume dupa chipul lui Hristos, ca marturie a Lui si a Imparatiei Sale. Iar
membrele Bisericii sunt chemate sa devina participante la misiunea lui Hristos, la serviciul
Sau in lume, misiune pe care Biserica nu o poate concepe decat In masura unitdtii §i
conciliaritatii, cu scopul ,,ca toti sa fie una §i ca lumea sa creada” (In. 17, 21). Biserica este
chemata sd serveascd mantuirii lumii, Intrucat Fiul Omului ,,n-a venit ca sa I se slujeascad, ci
ca El sa slujeasca si sa-Si dea sufletul sau rascumparare pentru multi” (Mc. 10, 45).

Mantuitorul, spune: ,,Eu, in mijlocul vostru, sunt ca unul ce slujeste” (Lc. 22, 27). Slujba in

numele mantuirii lumii i a omului nu poate fi limitatd la nici un cadru religios sau national,

» Serghei Bulgakov, Ortodoxia, traducere in limba roména de Nicolae Grosu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, pp. 102-103.
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dupa cum o afirma foarte clar Mantuitorul in parabola Samarineanului milostiv. Mult mai
mult, intalnind un flimand, un om fira casi, un bolnav, un prizonier, Hristos Insusi ia cu Sine
si poartd in Sine toate pacatele si suferintele lumii, cu care membrele Bisericii se confrunta. A
veni in ajutorul celui ce este in suferinta, Inseamna, in perfecta acceptare a acestei expresii, a
veni in ajutorul lui Hristos-Insusi. Destinul vesnic al fiecirui om este legat mereu de
implinirea acestei porunci (Mt. 25, 31-46). Hristos cheama pe Apostolii Sai si ii indeamna sa
nu se lase sufocati sau inabusiti de lume, ci sa fie sarea pamantului si lumina lumii. Biserica,
in calitate de Trup al lui Hristos Dumnezeu si Om, este divino-umana. Dar daca Hristos este
Dumnezeu-Om perfect, Biserica, n-a ajuns la divino-umanitatea perfecta, intrucat ea inca se
lupta pe pamant cu pacatele oamenilor; desi in interior este unitd divinitatii, totusi ea este
departe de a-L exprima si de a-I corespunde intru totul.

Vietuirea in Biserica, la care fiecare suntem chemati, este un dar de sine neincetat in
serviciul lui Dumnezeu si al oamenilor. Acest serviciu reprezintd vocatia poporului intreg al
lui Dumnezeu. Membrele Trupului lui Hristos, participante la sjujba comuna, intrebuinteaza
fiecare o functiune particulara. Fiecare primeste, in final, un dar special pus in serviciul
tuturor: ,,Dupa darul pe care l-a primit fiecare, slujiti unii altora, ca niste buni iconomi ai
harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu” (1 Ptr. 4, 10). Biserica cheama credinciosii sa ia
parte la viata sociald, fondand participarea lor pe principiile moralei crestine. In rugiciunea Sa
rostitd Tnaintea Patimilor Sale, Hristos ruga pe Tatal ceresc pentru Apostolii Sai, zicand: ,,Nu
Ma rog ca sa-i iei din lume, ci ca sd-i pazesti pe ei de cel viclean. Precum M-ai trimis pe
Mine in lume, §i Eu i-am trimis pe ei in lume” (In. 17, 15, 18). Respingerea maniheand a lumii
inconjurdtoare este inacceptabild. Participarea crestinului la viata sa trebuie sa fie intemeiata
pe intelegerea faptului cd lumea, societatea, statul sunt obiecte ale iubirii lui Dumnezeu,
sortite transfigurarii i curatirii conform iubirii indicate i ddruite prin poruncile divine.
Crestinul trebuie sd vadda lumea si societatea in lumina scopului lor ultim, in lumina
eshatologica a Imparitiei lui Dumnezeu. Diversitatea darurilor in Biserici se reveleaza mai cu
seamd in domeniul activitatii sociale. Organismul indivizibil al Bisericii ia parte la viata lumii
inconjurdtoare in toatd plenitudinea sa. Totusi, preotimea, cadlugarii si laicii pot exprima in
mod diferit i de o maniera aparte formele acestei participari.

Cu adevirat via sacra®® si dreptarul trdirii spirituale desavarsite, lucrarea Duhului

Sfant se manifesta, plenar, in Biserica lui Hristos, acolo unde li se impartaseste credinciosilor

26 . . . . . A o -
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,calea sfanta”.
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harul deplin al mantuirii in/prin Hristos. Tale, quale’’ in Crezul nostru ortodox, Simbolul
credintei, dupa articolele in care ni se Infatiseaza invatitura despre Sfanta Treime, urmeaza
marturisirea deplind a credintei intr- ,,Una, Sfantd, Soborniceascd (Universald) si
Apostoleasca Bisericd” (art. 9), prin aceasta relevandu-ni-se nu doar importanta, in cadrul
invataturii de credinta crestina, a dogmei despre Biserica, ci si relatia dintre Biserica si Stinta
Treime in esenta ei. Astfel, Biserica reprezinta taina unirii oamenilor cu Dumnezeu, prin
Hristos, Tn Duhul Sfant, de aici reiesind legatura indisolubild dintre persoanele treimice si
Bisericd, precum s$i comuniunea Dumnezeu-om-Bisericd. Prin Bisericd se 1intelege
comunitatea si institutia teandricd, in acelasi timp, la fundamentul careia std intreaga
Descoperire dumnezeiasca, tezaurul ce apartine Bisericii, i opera de mantuire savarsita si
desavarsitd de Hristos, aflat intr-o permanentd relatie cu oamenii, membrii Trupului Sau
tainic, prin Duhul Sfant. lisus Hristos i mantuieste pe oameni intrucat se extinde in ei,
incorporandu-i in Sine si, totodatd, asimilandu-i treptat cu omenitatea Sa inviatd. Per
definitionem™, Biserica este tocmai aceastd extindere, prelungire a lui Hristos in umanitate,
prin Duhul Sfant. intemeierea si fiintarea Bisericii, realizati treptat, gradual pari passu® si
unitar, Tncepe odata cu evenimentul intruparii Fiului lui Dumnezeu, cand ,,de la Duhul Sfant si
de la Fecioara Maria” (Lc. 1, 29-38) unirea omenescului cu dumnezeiescul este ipostatic
infaptuita in El. Ecleziologia contemporand intelege din ce in ce mai mult cd Biserica Una,
Sfantd, Soborniceasca si Apostoleasca, este o ,,Biserica slujitoare”, o comunitate intemeiata
de Iisus Hristos pentru a-I continua actul slujirii pe pdmant, slujirea fiind semnul smereniei
Bisericii si corolarul iubirii crestine fatd de om in acelasi timp. Astfel cd, de la evenimentul
Tntrupérii comuniunea omului cu Dumnezeu este totala, intrucat chenoza nu este o anihilare,
ci, per a contrario®, aceasta reprezinti o conditie sine qua non®' pentru cresterea in
plenitudinea existentei. Omul si Dumnezeu sunt uniti, per excellentiam™, in Persoana lui
Hristos, unire adancita tot mai profund si tot mai intim prin jertfa si invierea Sa din morti, acte
prin care firea umana asumata de Hristos este eliberata de stricaciune, de pacat si de moarte si,
astfel, indumnezeitd, sfintitd pentru a fi iniltatd la Dumnezeu Creatorul ei. In invatitura

noastrd de credintd, dogma hristologico-eclesiologica ne este prezentata ca hristo-iconomie, al

7 Expresie din limba latin, care etimologic inseamna ,,asa cum este, neschimbat, fara modificari”.
2 Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,prin definitie”.

» Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,in pas egal”.

%% Expresie din limba latin, care etimologic inseamna ,,prin inteles contrar”.

3 Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,.fara de care nu se poate”.

32 . . . .o . A - . o A . .o .
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,prin excelentd, in mod deosebit, cu distinctie”.
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carei continut o constituie proclamarea narativa in succesiune istoricd a misterelor Iconomiei
lui Hristos: intrupare, Nastere, Rastignire, Inviere, inélgare, Parusie, si care concentreaza in
maxima simplitate propovaduirea (kerigma) si rugaciunea de multumire (euharistia) Bisericii,
centrate ambele pe evocarea si invocarea operei mantuitoare a lui lisus Hristos fatd de noi in
timp si istorie, si ca hristo-ontologie, al carei continut este Persoana eterna a lui lisus Hristos,
Dumnezeu adevarat si om adevarat, ca izvor si temei al Iconomiei Sale mantuitoare si care
focalizeaza si focuseaza intreaga Invatatura (didascalia) si preamarirea (doxologia) Bisericii,
centrate ambele pe evocarea si invocarea misterului Persoanei divino-umane a lui lisus
Hristos cel intrupat, rastignit si indltat ca Dumnezeu adevarat si om adevarat, ieri si azi,
Acelasi in veci (Evr. 13, 8). Toate aceste acte primesc intr-insele pecetea harului
dumnezeiesc, salasluit deplin in ele si revarsat ca intr-un ocean infinit de iubire prin lucrarea
mistica si vadita, in acelasi timp, a Duhului Sfant, de unde si caracterul profund comunional-
trinitar al Persoanelor Sfintei Treimi. ,,Ca si comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica
incepe de la Intrupare — fiind, deci, o prelungire, o extensiune a Intruparii, si este intemeiata
obiectiv de Hristos pe Cruce si in/prin Invierea Sa din morti, iar ca si comunitate concreti,
vazutd, a oamenilor (a microcosmosului) cu Dumnezeu, Biserica intra in istorie la

3 Si Insdsi Persoana divino-umand a lui lisus Hristos este

evenimentul cincizecimic
realitatea mantuitoare ce vine §i std Tn maxima §i proxima apropiere de noi cu/prin iubirea Sa.
Persoana lui Hristos Dumnezeu-omul e totul, pentru cd nu e statica si, totodata, pentru ca nu
si-a epuizat realitatea ei In/prin actele mantuitoare in cursul vietii pamantesti, ci prin acele
acte ne-a aratat ca va fi permanent activa in duhul acelor acte si va fi permanent prezenta in
valabilitatea actelor Sale. Prin actele de intrupare, Jertfa, Inviere si inél‘,[are, Hristos
impartaseste umanitdtii Sale, pe Unul si acelasi Duh Sfant cel deofiintd cu Tatal si cu Fiul,
Duhul comuniunii, Duhul sfinteniei si Duhul unitatii. Aceste acte sunt expresia culminanta a
iubirii Sale si ele au realizat in El o stare de permanenta iradiere a iubirii Sale. Ca atare, ele
sunt mereu actuale in raport cu noi, mai bine zis, Persoana lui Hristos insisi Isi manifesta prin
iubirea Sa culminantd sau Se manifestd ca un izvor de iubire nesfarsit si inepuizabil. Sfantul
Duh din ziua Cincizecimii, atunci cand Biserica intra in istorie ca 0 comunitate si comuniune
teandrica de persoane omenesti cu Dumnezeu cel intreit in Persoane, Se pogoara continuu, in
infinitum™, unind cu Hristos, prelungit, extins si prezent in Biserica, pe toti cei ce triiesc in

Trupul lui tainic si isi insugesc sacramental roadele Rascumpararii. Biserica, in calitatea ei de

33 Pr. Dr. Dumitru Radu, Indrumdri misionare, editie colectiva, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, 1987, p. 380.

34 . . . .o . . A o .
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,la nesférsit”.
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trup al Domnului, este Hristos in prelungirea intruparii Sale, prin care omul credincios este
indltat pand la dumnezeire si ea se mentine prin prezenta vie si neintreruptd a Duhului Sfant
cobordt la Cincizecime®. Aceastd unire cu Hristos in Biserica a venit sa implineasca un dor al
nostru, caci, dupa cum marturiseste Nicolae Cabasila: ,,Nimic pe pamant nu ne satura, nimic
nu ne potoleste dorintele noastre, pentru ca suntem mereu insetati, ca $i cum n-am atinge
niciodatd tinta ndzuintelor noastre™°. Aspectul vizut al Bisericii, implinit si infaptuit la
Cincizecime, aga cum este descris in Sfanta Scriptura, apare printr-un act expres al relatiei lui
Hristos cu Duhul Sfant, Biserica fiind intemeiata pe temelia pusa de Hristos si Apostoli: ,,Si
cand a venit ziua Cincizecimii erau toti impreund in acelasi loc. Si din cer, fard de veste, s-a
facut un vuiet, ca de suflare de vant ce vine repede, si a umplut toatd casa unde sedeau ei... Si
s-au umplut toti de Duhul Sfant si au inceput sa vorbeasca in limbi precum le dadea lor Duhul
a grai” (Fapte 2, 1-4). ,,Duhul Sfint coboard peste fiecare Apostol in parte si peste toti
impreund pentru a scoate in evidentd modelul comuniunii trinitare, care tine Tmpreuna
diversitatea persoanelor cu unitatea naturii, in lumina unei ontologii a iubirii”*’. in acest sens,
putem marturisi ca Biserica transcende aceastd lume, iar, in cadrul ei, divinul si umanul sunt
uniti armonios in/prin iubirea hristicd. Faptul ca Biserica a intrat in istorie, in ziua
Cincizecimii, ca 0 comuniune $i comunitate concretd a oamenilor cu Dumnezeu, s-a
desavarsit prin actul pogorarii Duhului Sfant, asa cum ne este marturisit in Sfanta Scriptura,
urmat de harisma speciald a grairii in duh sau a glosolaliei si de transmiterea predicii
(kerigma, ca act al propovaduirii $i misiunii apostolice) Sfantului Apostol Petru, ce a conchis
cu botezul primilor crestini, care au deschis calea primei comunitati a Bisericii, de altfel si
primul ansamblu unitar (societate) crestin. ,,Biserica este Cinzecimea in umanitate, care
dureaza in vesnicie. Intemeiatd acum, Biserica este acel mediu statornic, neclintit fiindca ea
este Trupul lui Hristos, al manifestdrii si lucrdrii energiilor divine necreate in cuprinsul
umanitatii, Tncorporata in Hristos, pe care le aduce Duhul in Biserica™.

In ceea priveste viziunea comunional-sfintitoare si daruitoare a Sfintilor Parinti, se
afirma cu incredere ca eclesiologia este inseparabilad de soteriologie si hristologie, prin aceasta
exprimandu-se Invatitura fundament, cd maximalul punct de convergentd al tuturor

eclesiologiilor este hristocentrismul, in/prin care Hristos reprezinta centrul vietii Bisericii.

* Fericitul Augustin, Sermo, CCXLVIIL, cap. IV, P.L., XXXVIII 1231.
®N. Cabasila, Viata in Hristos, in ,,Jrenikon”, Belgia, 1932, p. 79.
37 Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos Pantocrator, Ed. 1.B.M.B.O.R., Bucuresti, 2005, p. 240.

¥ Pr. Dr. Dumitru Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, in ,,Ortodoxia”

XXX, 1978, nr. 1-2, p. 82.
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Aceastd prezentd vie si dinamica a lui Hristos in miezul vietuirii crestine nu trebuie inteleasa
doar ca acel credo ut intelligam”, ci, de bona fide40, trebuie inteleasd ca acel credo ut
experiam®', pentru ca astfel, credendo vides*, adici si putem simti, experia, vedea si
contempla in noi lumina hristicd. Asadar, este imperios necesar ca acest hristocentrism,
pecetluit de iubirea lui Hristos, sd fie completat printr-o teologie trinitara, dar mai ales prin
premisele sale pnevmatologice. Astfel ca, fundamentul, temeiul si izvorul permanent al
acestei noi vieti sfintitoare, superioare a credinciosilor este ,,Duhul” sau harul dumnezeiesc,
,»Duh” prin care ni se arata concret nu numai dinamismul vietuirii crestine, ci si rolul esential
al ,,Duhului” la inaintarea crestinilor spre tinta desavarsirii lor in Hristos. Si acest fundament
al Intregii opere sinergice de mantuire, de conlucrare a omului cu harul dumnezeiesc,
reprezintd sensul dinamic al incorporarii noastre in lisus Hristos prin Duhul Sfant. Iar Duhul
Sfant uneste pe om cu Hristos, impartasindu-1, in acelasi timp, de sfintenia si indumnezeirea
nesfarsitd a lui Hristos, intrucat El este Dumnezeu personal iIntreg care consfinteste si
implineste comuniunea si legitura intre Dumnezeu si om, actualizand Intruparea si fiacand
sinapsa spirituald (legatura) desavarsita intre evenimentul Hristos, odatd pentru totdeauna,
realizarea acestuia i permanenta Sa prezenta reald in istorie. Aceastd permanentd prezenta a
lui Hristos in timp nu este posibild decit numai prin arvuna Duhului si, de novo®, ca o
reinnoire a vietii in etosul pnevmatic, prin comunitatea istoricd pe care Duhul a intemeiat-o
concret in istorie, in virtutea operei de rdscumparare si a Invierii lui Hristos. Actul
cincizecimic reprezintd un demers nou, o mediatie participativa si definitiva a Persoanelor
Sfintei Treimi in istorie pentru a purcede la inaugurarea timpului eveniment al Paracletului, ca
Dumnezeu personal in lucrare distinctd. Duhul Sfant rdméane permanent in Biserica prin
nesfarsita iradiere din Hristos, Biserica fiind hic et ubique44, inainte de toate, rezultatul
lucrarii harului Duhului Sfant. Astfel ca, lucrarea generald Duhului Sfant imprima si
manifesta realitatea istorici a prezentei iconomiei divine in si prin Biserica. In comuniunea de

viata a Bisericii, cu totii ne putem impartasi de harul care este intru ea, deoarece Biserica nu

** Expresie din limba latina, care etimologic inseamni ,.cred pentru ca si pot intelege”, idee-cheie formulata de
Fericitul Augustin.

“ Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,de buni credinta”.

o Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,cred pentru ca s pot experia”.

2 Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,crezand, vei ajunge sa vezi”.

3 Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,facut nou”.

44 . . . .o . A o P
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,aici §i peste tot”.
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are obiectivul ei cautat in ea insasi, si eo ipso45 ea este pentru lume, ea este concreta, vazuta,
organizatd si nu permite nicio abstractizare, nicio induhovnicire aparentd, Biserica fiind o
realitate vie si atotcuprinzatoare ce face parte din istorie, unitd cu Hristos, care este Capul ei
intr-un mod direct, care lucreaza prin toti crestinii, madularele ei, gratie Duhului Sfant.
Hristos a Incredintat Bisericii Sale iubirea Sa de oameni, cu care ea trebuie sa lucreze in lume,
prin care sd dea tuturor membrilor ei plenitudinea de viata si de iubire dumnezeiasca a lui
Hristos, Dumnezeu-Omul, Acesta fiind sacramentul comunional fundamental si originar al
mantuirii s1 indumnezeirii noastre. Identitatea in asemanarea cu lisus Hristos este un proces
teandric, ca o impreuna-lucrare a credinciosului cu lisus Hristos. Fiul lui Dumnezeu se face pe
Sine om, iar omul creste in Hristos (care reprezinti o Intrupare a Lui in noi, transformandu-ne
in hristofori sau hristosi dupa har, in care chipul lui Hristos straluceste cu putere), ca organ al
Bisericii, Trupul Sau extins in umanitate, si, deci, ex aequo® in timp si spatiu, pana la masura
varstei Indumnezeitoare si desavarsite in Hristos. Fiinta launtrica a Bisericii este unitatea in
Sfantul Duh, iar fiinta ei externd este unitatea in credintd si in Sfintele Taine, Dumnezeu-
Omul, lisus Hristos fiind cel mai plin de mister dintre toate Tainele dumnezeiesti, Taina a
Tainelor si Taina mai presus de orice Taind. Acest mister este un mister sacramental-
euharistic, concretizat in viata noud inceputd cu Hristos, viatd daruitd si intdlnitd in /prin
Hristos mistagogic si condusi de Duhul Sfant. Biserica este o prelungire a Intruparii lui Iisus
Hristos prin care Dumnezeu isi Tnsuseste natura umanad, iar credinciosii se impartasesc de
,»suflul divin”, ea insdsi concretizand comunitatea si institutia teandrica in acelasi timp, Trupul
tainic al lui Hristos prelungit §i extins in umanitate, care are drept principiu viu harul
dumnezeiesc ce curge din iubirea inter §i intratreimica. Deveniti fiii lui Dumnezeu, trebuie sa
participam cu totii la o viata morala, sfintitoare, demna de calitatea de fii ai lui Dumnezeu, El
Insusi fiind ,,plinirea Celui ce plineste toate intru toti” (Efes. 1, 22-23; 4, 4-6) prin Duhul
Sfant (Efes. 4, 11-12), Lumina calauzitoare a sufletelor noastre, ce lumineaza si iradiaza
pnevmatic neincetat dintr-un rasdrit permanent al bucuriei vietii celei adevarate si vesnice.

Capitolul 5 ,,Hristos, taina bisericii si taina a tainelor”.

Eo ipso, Dumnezeu Insusi a binevoit a silislui omeneste in Hristos Domnul, toata
plindtatea dumnezeiascd, ramanand mai departe mister si Taind neaccesibild mintii noastre
omenesti, dar intru totul absolut necesar mantuirii oamenilor. Taina Intruparii Fiului lui

Dumnezeu iradiazd lumina in moduri nenumadrate In viata crestind, iar Hristos Insusi este

45 . . . .o . A o .
Expresie din limba latind, care etimologic inseamna ,,tocmai de aceea”.

46 . . . o . A < A
Expresie din limba latina, care etimologic Inseamna ,,in mod egal”.
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misterul si finalitatea chenozei Cuvantului lui Dumnezeu pentru rascumpararea neamului
omenesc din robia pacatului. In acest eveniment al Intruparii, Mantuitorul ne indumnezeieste
pe toti prin impartasirea cu Sfintele Taine si, in special, cu Sfanta Euharistie pentru impécarea
si comuniunea omului iarasi in iubire si legatura directd cu Dumnezeu, si, totodatd, pentru
constituirea lui ca umanitate redescoperita si innnoita, plind de Duhul Invierii lui Hristos, si
anume ca §i comunitate reald, vizibila, universala si sfintitoare a oamenilor cu Dumnezeu prin
Hristos in Duhul, Biserica.

Prin actul exclusiv al Intruparii si al recapituldrii in Sine prin firea Sa omeneasci
asumati in ipostasul Siu dumnezeiesc, Hristos Insusi Se daruieste pe Sine oamenilor,
incorporandu-i, totodata, in Sine si facandu-i partagi misterului Tainei Sale celei necuprinse
de mintea omeneascd. Pentru ca Sfantul Duh pastreaza Biserica, ca o institutie divina, sfanta
si unitara, Biserica Insasi are ca fundament real Sfanta Treime, iar viata dumnezeiasca de
iubire si de intercomuniune a persoanelor Sfintei Treimi a coborat prin actul chenozei, s-a
smerit 1n Intreaga umanitate si s-a facut si viata oamenilor, iar aceasta din urma s-a facut si
viata lui Dumnezeu, prin lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Intrupat, umplandu-se tot mai mult
de harul Duhului lui Hristos ca sacrament i mister al vietii noastre. Viata divind se revarsa in
viata oamenilor, ceea ce i1 ajutd sa vietuiascd intr-o unitate de renuntare, de comuniune,
asemanatoare Sfintei Treimi, iar Sacramentul Hristos si actele teandrice ale Fiului lui
Dumnezeu intrupat: Nasterea, intruparea, Botezul, Suferintele si Moartea pe Cruce, Invierea
si Inaltarea Sa la ceruri intru slava, care sunt si ele Taine, id est'’ Taine ale Tainei-Hristos, se
prelungesc intr-un dinamism permanent in lucrarea si viata Bisericii (in ecclesiam) si, prin
Biserica (per ecclesiam), in viata credinciosilor, prin Sfintele Taine ale Bisericii. Intr-o
manierd desavarsita, Mantuitorul Hristos fundamenteaza pe cruce Biserica, drept Trup al Sau,
atragdndu-o si asimildndu-o in starea Sa de Jertfd deplind, si dandu-i in mod cert puterea si
porunca sa-L aduci pe El Insusi Jertfa Tatilui in veac, prin Duhul Sfant, dar si pe ea insisi
odati cu El. Astfel ca, prin evenimentul Invierii, umanitatea lui Hristos este transfigurata si
devine deplin transparenta pentru Duhul si iradiantd a Duhului si a energiilor Sale
dumnezeiesti necreate, in cei care participd la aceastd umanitate in Biserica prin Sfintele
Taine.

Origine si fundament treimic, Biserica si Tainele ei au luat nastere pe Cruce prin Jertfa
lui Hristos, iar puterea lor in umanitate isi are izvorul in Invierea lui Hristos, ca mijloc de

iradiere pnevmatica, transcendentd §i transfigurare intru/prin Hristos. Prin trimiterea si

47 . . . .o . . A o .o
Expresie din limba latina, care etimologic inseamna ,,adica”.
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ramanerea personald a Duhului Sfant in lume si Tn umanitate, la Cincizecime, este Intemeiata,
in mod vazut in istorie, Biserica, ca si comunitate concretd a credinciosilor uniti deplin cu
Dumnezeu, prin Hristos in Duhul Sfant.

Cat priveste Tainele Bisericii, acestea se concretizeaza direct in Taina-Hristos prin
Biserica, ca extensiune, prelungire si mediu viu de rodire iradiantd si deplind a Tainei
originare-Hristos. In niciun alt mod nu pot fi intelese Tainele ca acte ale lui Hristos prin
Duhul in viata Bisericii, fara acea legaturd permanenta a lor cu sinteza, chintesenta si calitatea
de mister general, fundamental al Bisericii. Altfel spus, prin Sfintele Taine se realizeaza, se
recapituleaza, se mentine si sporeste Biserica 1n calitatea ei de sacrament-mister, iar acestea
sunt posibile pentru cd Biserica insdsi este sacramentald in intregimea ei, manifestandu-si
sfintenia prin actele sacramentale absolut necesare mantuirii noastre, Tainele. Se poate vorbi,
asadar, de o sinapsda indisolubil-perihoreticd intre Biserica si Tainele ei, acestea
circumscriindu-se si conditionandu-se reciproc, datorita legaturii fiintiale si personale a Fiului
si a Duhului §i reciprocitatii sinergiei lor in iconomia mantuirii §i in Bisericd, precum si
datorita faptului cd nici Biserica si nici Tainele nu sunt considerate ca fiind realitati de sine
statatoare separate, izolate in ele insele, care nu poarta in sine nico relatie cu credinciosii, ca
membrii Bisericii §i ca primitori ai Sfintelor Taine. Prin Sfintele Taine, pe de-o parte se
mentine, se extinde si sporeste spiritual Biserica, Trupul tainic al lui Hristos, in Duhul Sfant,
iar, pe de alta parte, prin ele se prelungesc in noi Hristos si actele Sale méantuitoare, de unde
denota faptul ca prezenta Sfantului Duh in noi aduce dupa sine §i prezenta reald a lui Hristos
in noi.

Eclesiologia se inrddacineaza in legatura dintre Biserica si Trupul lui Hristos. Aceasta
legaturda nu este doar o imagine, ci mai degraba o legitura ontologica, si chiar cuvantul lui
Hristos in Euharistie. Unitatea Bisericii In Sfinta Euharistie este clar evidentiatd in spusele
Apostolului Pavel: ,,Paharul binecuvdantarii pe care noi il binecuvdntam nu este oare
impartagsirea cu Sangele lui Hristos? Pdinea pe care noi o frangem nu este oare impartagsirea
cu Trupul lui Hristos? Ca o paine, un trup, suntem cei multi; cdci toti ne Impartasim dintr-o
paine” (I Co 10, 16-17). In aceste versete, ce exprima Taina Euharistiei, ideea dominanti este
aceea ca cei multi formeaza un trup, de aici reiesind a fortiori (cu atdt mai mult) unitatea celor

multi cu acel Unul®®, Care Se oferd pe Sine si mentine aceastd unitate. Aceeasi unitate este

* Cu privire la aceasta Ioannis Zizioulas, Euharistie, Episcop, Bisericd, traducere de Pr. Dr. Ioan Valentin Istrati
si Geanina Chiriac, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti, 2009, pp. 58-59, afirma: ,legatura
dumnezeiestii Euharistii, cu constiinta ca cei mulfi sunt uniti cu ea $i prin ea intr-un trup, $i nu orice trup ci

Trupul lui Hristos, este bine Inradacinata direct in temeliile istorice ale dumnezeiestii Euharistii §i, de asemenea,
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exprimata si in textul de la Mt. 26, 26-28 ,,Luati, mancati, acesta este Trupul Meu... Beti
dintru acesta toti, acesta este Sangele Meu”, aceastd luare/primire a lui Hristos euharistic
fiind expusa ca o invitatie: ,,luati”, care 1i introduce ,,pe cei multi” n unitatea cu Unul, facuta
vie si asiguratd prin actul de a manca si a bea Trupul si Sangele lui Hristos. Din aceasta cauza
Christos Yannaras, marturiseste ca Biserica este o Cind, un act inefabil, ce inseamna a manca
si a bea®: , Adevarat, adevarat zic voud, dacd nu veti manca trupul Fiului Omului si nu vefi
bea sdangele Lui, nu veti avea viata in voi”, caci ,,Cel ce mandnca trupul Meu si bea sangele
Meu ramdne intru Mine si Eu intru el” (In. 6, 53, 56). Astfel, Fiul lui Dumnezeu Se daruieste
intru totul ca ,hrana si bauturd” faptuind acel trup al comuniunii sau comuniunea deplind
agapica in care viata dumnezeiasca e intrupata in viata lumii.

Inomenirea Logosului reprezinti realitatea istorica si concreti a kenozei lui Hristos si,
totodata, ea daruieste omului potentialitatea de a conexa trdirea sa la modul ipostatic de
existentd, la existenta ,,dupd fire” si ,,dupd adevar”, de aceea si evenimentul existential al
unitatii eclesiale nu este altul decat aceastd rezonantd intre trdirea omului si kenoza lui
Hristos, datoritd careia noi ,,devenim frati ai Unuia-Nascut, suntem trupul Sau §i ne unim cu
EL.. pe acestea toate Pavel le-a numit har peste har”, dupa cum conchide Sfantul loan Gura
de Aur (Omilia 10, 2 la Epistola catre Romani). Prin asumarea trupului omenesc, Mantuitorul
Hristos ne-a facut accesibild comuniunea cu Sine ca Dumnezeu, dar mai bine zis cu intreaga
Stantd Treime, si astfel unitatea Bisericii este o oglindire reald a unitdtii Sfintei Treimi. Iar
pentru faptul cd Biserica este una, a fortiori (cu atdt mai mult) ea reprezintd o axioma
eclesiologica indrumatoare pentru fiecare dintre noi in contextul vietuirii crestine concrete in
comuniune cu Dumnezeu Trinitate. In/prin Bisericd, lisus Hristos ca centru ipostatic al
umanititii ne atrage spre Dumnezeu, cici El Insusi este Cuvantul lui Dumnezeu (In. 1, 1),

Care a iesit de la Tatal si a venit in lume si iarasi a voit sa lase lumea §i mearga la Tatal (In.

ale Bisericii. Aceasta relatie a celor multi cu Unul Care Se ofera pe Sine pentru ei, leaga temeliile istorice ale
Euharistiei cu traditia iudaico-crestind a slujitorului lui Dumnezeu... si merge pana la constiinta poporului lui
Israel”.

4 Christos Yannaras, Abecedar al credintei, traducere In limba romand de Prof. Dr. Constantin Coman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 156, afirma faptul ca: ,,Mancarea si bautura este premisa vietii omului, modul de
participare la viata. Distrugerea vietii si intrarea mortii in lume s-a facut tot printr-un act de mancare, mancarea
fructului oprit. Primul om a separat atunci luarea hranei de comuniunea si relatia cu Dumnezeu. A luat hrana
numai pentru sine... a vrut s realizeze viata nu ca o relatie sau comuniune, ci ca o supravietuire individuala,
existenta autonoma. La Cina Sfintei Euharistii Biserica realizeaza o abordare a vietii total contrara celei care a
fost a primilor oameni, céci ia hrana nu in cadrul revendicarii individuale a vietii, ci pentru a realiza viata ca

raportare la Dumnezeu §i comuniune cu EI”.
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16, 28). Scopul venirii Sale este de a-i uni pe oameni nu doar printr-o simpla convietuire
pasnicd, ci sd-i uneasca cu Parintele Sau si Tatil nostru, iar pentru aceasta Hristos Insusi a
adus viata noud, nasterea din nou si o unitate noud, treimica ,,ca foti sa fie una... si ca lumea
sd creada...” (In. 17, 21). Aceasta unitate este intru totul un dar de la Dumnezeu, nefiind
proprietatea noastra, iar pe langa faptul ca Hristos a adus-o El Se si roaga pentru unitate, asa
cum reiese din textele scripturistice: In. 10, 16 ,,am si alte oi care nu sunt din staulul acesta.
Si pe acelea trebuie sa le aduc, si vor auzi glasul Meu si va fi o turma si un pastor”; In. 17,
11 ,,Parinte Sfinte, pazeste-i in numele Tau, in care Mi i-ai dat, ca sa fie una precum suntem
si Noi”’; In. 17, 21 ,,Ca tofi sd fie una, dupa cum Tu Parinte, intru Mine si Eu intru Tine, asa §i
acestia in Noi sd fie una...”.

Odata cu Intruparea, fiecare act sau etapa a lucrarii mantuitoare a lui Hristos e decisiva
pentru existenta insdsi a Bisericii, caci ,,prin intruparea Sa, in unirea nuptiald cu umanitatea,

. < n c 9950
Hristos poarta in El Biserica”

. Pe langa acestea Mantuitorul mai spune despre Bisericd ca
wportile iadului nu o vor birui” (Mt. 16, 18), de unde concluzia ca Biserica este mentinuta in
unitate si fagaduintele Sale sunt valabile pand la sfarsitul timpului, Biserica fiind icoana
intregii Sfintei Treimi, iar credinciosii fii adoptivi ai Tatdlui prin Duhul in Hristos.

In medias res”', Mantuitorul Iisus Hristos nu S-a facut om pentru Sine Insusi, ci pentru
ca din trupul Sdu sa extindd mantuirea ca viatd dumnezeiascd in noi ca dar al unitatii
(eclesiale), avand ca fundament sfatul treimic si iubirea treimica. lar viata divina, prelungita
din trupul lui Hristos in credinciosi, este Biserica. Dupa Invierea Sa, Hristos deschide calea
pentru darul Duhului Sfant, iar ,,Biserica este definitd simultan, prin lucrarea lui Hristos si

prin prezenta Duhului Sfant, ambele constituind cele doud mdini ale Tatilui”?, si tot astfel

unitatea primita ca dar ,,devine” si unitatea Duhului.

°0 Pr. Boris Bobrinskoy, Taina Bisericii, Ed. Reintregirea, Alba-Iulia, 2004, p. 74.
>t Expresie din limba latind, care etimologic Inseamna ,,in esenta”.

>*Pr. Boris Bobrinskoy, op. cit., p.75.
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Cerf, Paris, 1947, no. 17.

III. CARTI, STUDII ST ARTICOLE

- L'Eglise du Saint Esprit, traduit du russe par Marianne
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